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EL EFECTO SOFISTICO

Nota de la autora
para la presente edicion

Esta edicidn es una version considerablemente abreviada, por razones
editoriales evidentes, de L’Effet sophistique, Paris, Gallimard, 1995 (694
paginas). Ante todo, eliminé el conjunto de los textos de apoyo,
tomados de la primera y la segunda sofisticas, que habia tenido que
retraducir o, a menudo, traducir por primera vez al francés: el estado de
los corpus no es el mismo en las diferentes lenguas, y tiene muy poco
sentido traducir una traduccion. Escogi luego las partes indispensables
para la demostracién de conjunto, cuyo objetivo es mostrar -en eso
radica el “efecto” sofistico- como se pasa de la ontologia a la logologia,
de lo fisico a lo politico, de la filosofia a la literatura, y como se anudan
de ese modo la Antigiiedad y la Modernidad (Heidegger o Arendt, Freud
y Lacan, Nietzsche, Perelman). Cercené, por lo tanto, las secuencias
que no hacian sino corroborar o diversificar (Euripides, Antifonte,
Quintiliano, Galeno), pero me parecié necesario, para conservar una
huella de la amplitud del recorrido, instructiva como tal, presentar como
anexo el indice original.

B. C.

N((

" En la presente edicién, la transliteracién de los términos griegos al espafiol se ha
realizado sin la representaciéon de las cantidades vocalicas del griego. Asimismo, se
han colocado los acentos de acuerdo a las normas del espafiol, por lo que el lector
debera pensar en dichas normas para pronunciar correctamente los vocablos sin tilde.
[N. del E.]
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Presentacion

La sofistica, hecho de historia,
efecto de estructura

Efecto de objeto y efecto del objeto:
el artefacto platénico

“Paris es la ciudad mas hermosa del mundo; mi calle es la calle mas
hermosa de Paris; mi casa es la casa mas hermosa de la calle; mi
cuarto es el cuarto mas hermoso de la casa; yo soy el hombre mas
hermoso del cuarto; por lo tanto, yo soy el hombre mas hermoso del
mundo.”

Y esto, ademas:

—Cuando yo uso una palabra -dice Humpty Dumpty en tono bastante despectivo-,
esa palabra significa exactamente lo que yo decidi que signifique... Ni mas ni
menos.

—La cuestién -responde Alicia- es saber si usted puede hacer que una palabra
signifique un monton de cosas diferentes.

—La cuestion -replica Humpty Dumpty- es saber quién manda. Eso es todo.

El sorites de Cyrano de Bergerac en lo concerniente a las frases y el
dialogo detrds del espejo entre Alicia y Humpty Dumpty en lo
concerniente a las palabras constituyen explicitamente para André
Lalande, segun lo sefiala en el prefacio a la quinta edicién, los dos
blancos de su siempre vigente Vocabulario técnico y critico de la
filosofia.! Frente a la “originalidad de Sécrates”, que se eleva por
encima de la razén constituida en nombre de la razén constituyente,
Lalande destaca sin dudarlo la originalidad negativa de quienes
descienden “por debajo de las normas adquiridas” y se apartan de ellas
“por perversion o esnobismo”, y le atribuye los rasgos compuestos (cito
en forma incompleta) de Eréstrato y de Caligula, de “los conquistadores
gloriosos o [...] los criminales célebres”, del gongorismo, “de la doctrina
de Gorgias o de los Hermanos del Libre Espiritu” y, en suma, de todos
aquellos que hacen como ese “sabio de gran mérito, y muy parisino”,
que le “decia, hace unos cuarenta afios: ‘Cuando leo en algun lado
Entrada prohibida, entro justamente por ahi™.

La sofistica es el movimiento de pensamiento que, en la aurora
presocratica de la filosofia, sedujo y escandaliz6 a toda Grecia. Hegel
califica a los primeros sofistas, en la Atenas de Pericles, de “maestros

! André Lalande, Vocabulaire technique et critique de la philosophie, Paris, PuF, 1947
[trad. esp.: Vocabulario técnico y critico de la filosofia, Buenos Aires, El Ateneo, 1966].
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de Grecia”: en vez de meditar sobre el ser como los eleatas, o sobre la
naturaleza como los fisicos de Jonia, deciden ser educadores
profesionales, extranjeros itinerantes que comercian con su sabiduria,
su cultura, sus competencias, tal cual lo hacen las hetairas con sus
encantos. Son, al mismo tiempo, hombres de poder que saben como
persuadir a los jueces, volcar la opinidn de una asamblea, llevar a buen
puerto una embajada, dar sus leyes a una nueva ciudad, instruir en la
democracia; en sintesis, hacer obra politica. De manera que la sofistica
no es solo la piedra que rompe los escaparates de la regulacion
filoséfica del lenguaje; o, de serlo, habra que revalorizar singularmente
el sentido, el interés, el impacto de la rotura.

La honestidad del propio Lalande puede muy bien servir de
trampolin. “Sofistica, sustantivo. A. Conjunto de las doctrinas o, mas
exactamente, actitud intelectual de los principales sofistas griegos
(Protagoras, Gorgias, Prodico, Hipias, etc.). B. (nombre comun) Se dice
de una filosofia de razonamiento verbal, sin solidez ni seriedad.”
Sentido A/sentido B. He aqui a la sofistica desmembrada entre dos
definiciones.

La primera hace de ella o, mejor, de los sofistas griegos del siglo v
antes de nuestra era, un hecho de historia intelectual; personalidades
fuertes, que constituyen algo semejante a un “movimiento”,
caracterizado por una actitud de pensamiento que hoy, de Mario
Untersteiner a Jacqueline de Romilly,? se califica de manera cada vez
mas positiva de relativista, progresista, atenta a los fenémenos y al
mundo humano, incluso humanista. Para los conocedores, una bella
Antigliedad entre otras: con los milesios, los pitagoricos, los abderitas y
luego los socraticos, los megaricos, los cinicos, los escépticos, un
elemento griego lateral que es menester integrar mejor a la tradicion
que nos construye.

Sin embargo, el hecho de escoger la sofistica como objeto de
investigacion no supone -no en principio, no soélo- un celo de anticuario
por textos mal conocidos, sobre los cuales hay mucho que hacer tanto
filolégica como histéricamente. Tampoco participa, al mismo tiempo, de
un interés por el margen constituido por esos textos casi borrados, un
interés que haga del margen un nicho, para autorizar con ello un pathos
militante a favor de pensadores malditos, contra las exclusividades y la
exclusion. No propongo aqui una “rehabilitacion”, y mucho menos una
de esas rehabilitaciones fundadas de manera circular en las mejoras y

2 Mario Untersteiner (comp.), | Sofisti. Testimonianze e frammenti, 4 vols., Florencia,
La Nuova Italia, 1949-1962; version francesa, Les Sophistes, trad. de Alonso
Tordesillas, 2 vols., Paris, J. Vrin, 1993; Jacqueline de Romilly, Les Grands sophistes
dans I'Athénes de Péricles, Paris, Editions de Fallois, 1988 [trad. esp.: Los grandes
sofistas en la Atenas de Pericles, Barcelona, Seix Barral, 1997].
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los perfeccionamientos que permiten introducir en el marco persistente
de la mas tradicional de las historias.

En sustancia, la singularidad de la sofistica consiste en ser ya, como
hecho de historia, un efecto de estructura: la practica real de quienes se
llamaron y a quienes se llamo “sofistas” sirve para designar en filosofia
una de las modalidades posibles del no filosofar. La definicion B, que no
dejaremos de glosar, resulta tan magistral como enigméatica para
designar en forma intemporal la sofistica, no comun, como “una filosofia
de razonamiento verbal, sin solidez ni seriedad”.

Hecho de historia, efecto de estructura: el punto de sutura, que
constituye el objeto sofistico, es un artefacto platénico, el producto de
los didlogos. La esencia del artefacto radica simplemente en hacer del
sofista el alter ego negativo del filosofo: su otro malo. A partir de la
observacion del Extranjero en el Sofista (231 a), ambos se asemejan
“como el lobo se asemeja al perro, el mas salvaje al mas domesticado”.
Con la salvedad de que solo con el juego de los casos gramaticales
comprendemos que la semejanza es “el mas escurridizo de los
géneros”, pues en el intercambio de réplicas entre Teeteto y Sdcrates,
aunque de ordinario apenas se advierta, en verdad el dativo pone al
sofista en posicion de perro y al filésofo, por ende, en posicién de lobo.
Se parecen tanto que, aunque echemos mano a ambos, cada vez que
creemos aferrar a uno, nos topamos con el otro: la mayéutica catartica
de Socrates, su practica de la refutacion, dependen ya de la genei
gennaia sophistiké (231 b: al traducir la expresion como “la auténtica y
verdaderamente noble sofistica”, se ignora la insistencia que arraiga el
emparejamiento); a la inversa, cuando al final del didlogo se trata de
recapitular todas las dicotomias, resulta que la Gltima arborescencia nos
entrega del mismo lado, frente al demagogo, el doblete “¢sabio o
sofista?” (268 b10); y s6lo una tesis arranca la decision: “pero hemos
planteado”, dice Teeteto, “que él no sabe”. Lo cierto es que el “sofista”,
“imitador del sabio”, es un parénimo de éste, ni mas ni menos que el
propio “filésofo”.

Del conjunto de los didlogos de Platén se desprende la figura ahora
tradicional de la sofistica, desacreditada en todos los planos. En el
plano ontologico: el sofista no se ocupa del ser y, en cambio, se refugia
en el no ser y el accidente. En el plano logico: no busca la verdad ni el
rigor dialéctico, sino Unicamente la opinidn, la coherencia aparente, la
persuasion y la victoria en la justa oratoria. En el plano ético,
pedagdgico y politico: no tiene en vista la sabiduria y la virtud, ni para el
individuo ni para la ciudad, sino el poder personal y el dinero. E incluso
en el plano literario, porque las figuras de su estilo no son otra cosa que
las ampulosidades de un vacio enciclopédico. Si la sofistica se mide
con la vara del ser y la verdad, es preciso condenarla como
seudofilosofia: filosofia de las apariencias y apariencia de filosofia.
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De tal modo, y desde luego es esto lo que aflora en el Sofista para
turbar su estricta organizacion, el artefacto es a su turno un productor
de filosofia. Si el sofista es el otro del fildsofo, a quien la filosofia no
deja de expulsar de su campo, es porque, sin lugar a dudas, el filésofo
(no) se define a su vez (sino) por ser el otro del sofista, otro que la
sofistica empuja sin cesar a sus trincheras. La filosofia es hija del
asombro y “todos los hombres desean naturalmente saber”. Sin
embargo, “quienes se plantean si es menester o no honrar a los dioses
y amar a sus padres solo necesitan una buena correccion, y quienes se
preguntan si la nieve es blanca no tienen mas que mirar” (Aristoteles,
Topicos, 1, 105 a5-7). El sofista (Protdgoras acerca de los dioses;
Antifonte acerca de la familia; Gorgias acerca de lo que es y lo que
percibimos) exagera: siempre hace una pregunta de mas, siempre
extrae una consecuencia de mas. Esta insolencia logra poner la filosofia
literalmente fuera de si, obliga al amor a la sabiduria a traspasar los
limites que él mismo se asigna y a realizar una serie de gestos que se
suponen ajenos a su indole: blandir un palo. La sofistica es
efectivamente un operador de delimitacion de la filosofia. Acaso el
término efecto esté en condiciones de resumir esta percepcion filoséfico
sofistica (“filosofistizar”, propone Novalis en los fragmentos logoldgicos).
Efecto, por un lado, porque la sofistica es un artefacto, un efecto de
filosofia. Pero efecto, también, porque la sofistica, ficcion de la filosofia,
genera de contragolpe un choque sobre la filosofia y no deja de hacerle
efecto.

Constituciéon-exclusion

La cuestion de los sofistas historicos estd evidentemente ligada, a
nuestro juicio, a los problemas de la transmision. Diels y Kranz, y luego
Untersteiner,® reunieron los fragmentos de los primeros sofistas. De
esos grandes conjuntos se desprende la exiglidad del corpus auténtico,
es decir, atribuible expressis verbis a uno de ellos. Por eso escogi en
forma metddica el rodeo frontal, por decirlo asi: debatirme ante todo con
los dos Unicos corpus de cierta importancia, en el sentido fisico del
término, de sofistas presocraticos llegados hasta nosotros, el de
Gorgias, por un lado, el de Antifonte, por otro, y mantener en suspenso,

® Hermann Diels y Walther Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker: Griechisch und
Deutsch, 62 ed., Berlin, Weidmann, 1956 (en lo sucesivo, D. K.); versiones francesas:
Les Sophistes: fragments et témoignages, trad. de Jean-Paul Dumont, Paris, PUF,
1969, y Les Présocratiques, ed. de Jean-Paul Dumont con la colaboracién de Daniel
Delattre y Jean-Louis Poirier, Paris, Gallimard, 1989, pp. 981-1178. Mas completo: M.
Untersteiner (comp.), op. cit. [En espafiol puede hacerse referencia a Los filésofos
presocraticos, introduccion, traduccién y notas de Conrado Eggers Lan et al., 3 vols.,
Madrid, Gredos, 1978- 1980. (N. del T.)]
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en reserva, los otros puntos de partida. Pues el interés de tener los
textos en mano, el interés de los textos en su consistencia, estriba en
gue ante ellos ningln prejuicio puede resistir mucho tiempo.

Como la mayoria de los fragmentos originales estan insertos en
testimonios 0 interpretaciones tendientes a descalificarlos, la
reconstitucion de las tesis y las doctrinas supone una paleontologia de
la perversion, tanto con respecto a la filologia como a la exégesis. Un
ejemplo: de Protagoras, que segun se dice fue el primero de los
sofistas, s6lo contamos, en resumidas cuentas, con dos frases. Pero la
mas célebre de ellas, que suele traducirse asi: “El hombre es la medida
de todas las cosas: de las que son, en cuanto son, de las que no son,
en cuanto no son” (= 80 B1 D. K.), tiene por contexto de transmision o
interpretacion, de manera paradigmatica, nada menos que, entre otros,
el Teeteto de Platon y el libro Gamma de la Metafisica de Aristoteles.
Asi, el dialogo entre Sécrates y Teeteto acredita para siempre el sentido
relativista y subjetivista de la proposicion de Protagoras: si para cada
uno la verdad se reduce a la opinidon que traduce su sensacion, segun
ese criterio Protdgoras habria hecho igualmente bien en decir que “la
medida de todas las cosas es el cerdo o el cinocéfalo” (161 c4 y ss.).

A su vez, Aristételes refuta a quienes pretenden, con Protagoras, que
“todos los fendmenos son verdaderos” y creen poder negarse de tal
forma a someterse al principio de no contradiccién: lo que hacen es
simplemente confundir, como Heré4clito, el pensamiento con la
sensacion y la sensacién con la alteracion (5, 1009 b12 y ss.). Por eso,
Aristoteles no se conforma con reducir la sofistica a la sombra, nociva,
que la filosofia lleva en su seno: elabora una verdadera estrategia de
exclusion. Pues el sofista, si persevera en su presunta fenomenologia,
se condena al mutismo, y si pese a ello pretende hablar, lo hace
entonces logou kharin, “para no decir nada” o “por el placer de hablar”:
ruido con la boca, y nada mas. Al hacer que exigencia de no
contradiccidn y exigencia de significacion sean equivalentes, Aristoteles
logra marginar a los refractarios y relegarlos, “plantas que hablan”, a los
confines no sélo de la filosofia sino de la humanidad.

La tensién entre filosofia y sofistica llega a su punto culminante con
la lucha por una legislacion ética del sentido, contra una constituciéon
estética de éste como efecto de sentido, practicada por la sofistica (“la
frontera entre bien y mal se borra, eso es la sofistica”, decia
Nietzsche).* A nosotros nos toca comprender cdmo se reproduce ante
nuestros ojos el gesto de la Metafisica: sentido, consenso, exclusion; tal
es exactamente la estructura de lo que Karl-Otto Apel denomina “a

* Friedrich Nietzsche, Fragments posthumes: automne 1887-mars 1888, trad. de

Pierre Klossowski y Henri-Alexis Baatsch, en OEuvres philosophiques complétes, vol.
13, Paris, Gallimard, 1976, pp. 343 y ss. [trad. esp.: Fragmentos pdstumos, vol. 4,
1885-1889, Madrid, Tecnos, 2006].
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priori de la comunidad de comunicacién”. La cuestion fundamental para
aquel que, creyendo venir luego de Wittgenstein y Peirce, viene en
primer lugar y ante todo después de Aristételes, es “la condicion de
posibilidad del discurso sensato o de la argumentacién sensata”.” La
misma problematizacién del concepto de fundamentacion ultima, la
misma resolucion de la aporia mediante un paso atras que sirve para
regresar a las condiciones trascendentales del lenguaje humano, la
misma estrategia de la prueba (hace falta un adversario, Popper o
Protagoras, a quien refutar mostrandole que “las reglas del juego del
lenguaje trascendental” son tales que él “ya siempre ha reconocido
implicitamente su validez”)° y, para terminar y sobre todo, la misma
exclusion del mal otro radical que, si persiste en negar esa
“metainstitucion de todas las instituciones humanas posibles”, llamesela
juego del lenguaje o decision del sentido, debe pagarlo con “la pérdida
de la identidad de si como agente sensato, en el suicidio” o la
“paranoia autista”. En resumen, las plantas de Aristoteles van hoy a la
morgue o al asilo. Pero el punto litigioso de esta exclusion sigue
vigente: al hacer filoséfica y éticamente inaudible toda una parte del
decir, se confunden alteridad y nada.

Asi, de una manera u otra, el logos sofistico queda siempre puesto
en relaciébn con lo mismo que procura eludir o destruir: el ser y la
palabra del ser, idéntica o adecuada. Para intentar comprender la
sofistica, es preciso al menos aceptar considerar, mas alla de las
oposiciones entre filosofia y retorica, sentido y sinsentido, sus
prestaciones discursivas como otras tantas tomas de posicion sagaces
contra la ontologia: la sofistica como finta de lo metafisico y alternativa,
desde los presocraticos, al gran linaje de la filosofia.

Primera y segunda sofisticas

Cuestion de logos, entonces. Para cierta generacion de filosofos
franceses que es la mia, esa palabra no perteneceria en principio al
griego sino al idioma heideggeriano: la sofistica obliga a una explicacién
con la concepcion heideggeriana del logos, y tal vez de la lengua.

En lo concerniente, ante todo, al simple hecho de interesarse por los
sofistas anteriores a Platon como los presocraticos que en efecto son.
Pues lo que se trastorna con ello no es la resefia histérica sino el
historial de nuestra percepcion de Grecia. Para Heidegger, todos los
presocraticos, incluidos Anaximandro o Heraclito, y también Protagoras,

® Karl-Otto Apel, entrevista publicada en Concordia, 10, 1986, p. 3.

® Karl-Otto Apel, “La question d’une fondation ultime de la raison”, trad. de S. Foisy y J.
Poulain, en Critique, octubre de 1981, p. 899, n. 15.

" Ibid., p. 926.
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se comprenden siempre como decisivamente parmenideos. Y con el
Parménides de Heidegger, la mafana griega instala en el corazon de la
alétheia una copertenencia entre el ser, el decir y el pensar que
constituye el espacio mismo de lo que, por los siglos de los siglos, se
llamara “ontologia”.

Ahora bien, textos en mano, mi primera conmocion filosofica seria el
hecho de que la sofistica fue, en todos los sentidos, refractaria a esa
percepcidon realmente grandiosa. En el Tratado del no ser de Gorgias,
algunas décadas después del Poema, la cuestion es una relaciéon muy
distinta entre el ser y el decir. Gorgias pone de manifiesto que el poema
también es, ante todo -sépalo o no y quiéralo o no-, una performance
discursiva: lejos de estar encargado de decir una donacién originaria,
algun “es” o “hay”, produce realmente su objeto, aun en la sintaxis de
sus frases y por ella. De manera radicalmente critica con respecto a la
ontologia, el ser no es lo develado por la palabra sino lo creado por el
discurso, “efecto” del poema, asi como el héroe “Ulises” es un efecto de
la Odisea. Si la filosofia quiere reducir la sofistica al silencio, es sin
duda porque, a la inversa, la sofistica produce la filosofia como un
hecho de lenguaje. Propongo denominar logologia, con un término
tomado de Novalis, esta percepcion de la ontologia como discurso, esta
insistencia en la autonomia performativa del lenguaje y en el efecto
mundo producido por él. Era posible, por lo tanto, ser presocratico de
otra manera.

En este punto interviene Antifonte: las obras del sofista orador nos
permiten comprender qué tipo de mundo crea el logos. La primera
constatacion de Acerca de la verdad no es que “es”, sino que “se
ciudadaniza”. La naturaleza (que los papiros denominan “aquello a lo
cual no se escapa’”, la alétheia, justamente) ya no es entonces mas que
el resurgimiento de lo privado en el seno de lo publico, ello mismo
comprendido como un acuerdo de discurso, exactamente como, para el
orador de las Tetralogias, lo verdadero nunca es otra cosa que un giro
resurgente de lo verosimil. Una Grecia donde el vinculo retorico,
performance tras performance, constituye lo politico, es una Grecia muy
distinta de aquella en que la instancia de lo politico esta sometida al Ser
(la polis como polo del pelein, antigua palabra para einai, dice con
claridad Heidegger), a lo Verdadero o al Bien. Lo politico griego, y
acaso lo politico a secas, debe entonces instruirse como impacto de lo
logoldgico y ya no situarse bajo el influjo de la ontologia.

Ademas, el gesto aristotélico tiene consecuencias mas embarazosas
y atormentadas de lo que parece. Pues crea dos tipos de exterioridad,
otras dos maneras de hablar, una posible y otra imposible. La manera
imposible (“una planta que habla”, dice Aristételes), sin embargo muy
real, consiste en hablar sin significar, al proferir sonidos sin
consideraciéon por el sentido, sonidos que no tienen un solo sentido y
gue, en consecuencia, carecen de sentido. El significante sin sentido
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tiene un nombre: homonimia, y esto define para Aristoteles (pero
asimismo para Humpty Dumpty y para Lalande) el uso sofistico del
logos. Es preciso, por lo tanto, volver a partir de la homonimia y
reflexionar mal que bien sobre la relacion entre sofisma y significante, lo
cual no puede dejar de conducir, y siempre con imprudencia, a una
confrontacion con los conceptos de la linglistica y el psicoandlisis,
maneras, hoy, de “hablar por hablar”.

La otra exterioridad también es considerable. Como la decision del
sentido se toma para bloquear la transitividad entre el ser y el decir,
abre y regulariza la posibilidad de decir cosas que tengan un sentido,
sin decir empero cosas existentes: “hirco ciervo” esta vez, como
paradigma, ya no del significante sin sentido, sino del sentido sin
referencia. Se apreciara la violencia de la reduccion posible: si, quienes
no son fenomendlogos ontdlogos siempre pueden contar historias,
escribir novelas. La sofistica queda relegada a lo extra filosofico por
excelencia, la literatura. S6lo a partir de esta ficcionalizacion de la
logologia puede comprenderse la relacion entre lo que Fil6strato, y la
comunidad erudita tras él, llaman la primera y la segunda sofisticas. La
primera (la Unica conocida) es la sofistica presocratica de Gorgias o
Antifonte, de la que los fildsofos hablan. La “segunda” es la del Imperio
Romano de los siglos 11y 1 de nuestra era, un inmenso corpus
grecolatino, entre los triunfos de la retérica escolar y la eflorescencia de
los nuevos géneros (incluido el mas novedoso, por ser el mas
inclasificable, de todos los nuevos géneros: la novela): autores y textos
que no pertenecen al mundo de los filosofos y que, sea cual fuere la
causa (aristotélica), ciertos literatos, y hoy en dia en su mayor parte
literatos anglosajones, traducen y ponen en perspectiva, con la
salvedad, a menudo perturbadora para esa perspectiva, de que la
segunda sofistica es, si se le da crédito a Filéstrato, tan antigua como la
primera.

Para volver a poner sobre el tapete esas divisiones, he elegido dos
hilos conductores. Ante todo, explorar algunos momentos claves en que
las posiciones respectivas de la filosofia, la retorica y la sofistica se
introducen o sufren un desplazamiento: ¢ quién imita a quién, quién roba
a otro, quién lo designa, quién constituye la ley, para Platén y
Aristoteles, para Ciceron y Quintiliano, para Elio Aristides, para
Filostrato? Donde este ultimo sefala el apogeo de la sofistica, que
subyuga a la retérica y la filosofia, pero medidas con la vara del hirco
ciervo, apartadas todas de las funciones de lo real. En segundo lugar,
decidi seguir la elaboracion de la nocién de “ficcion”, en contraste con
las de “mito” e “historia”. La ficcion -y entonces se profundiza la
diferencia con la poesia, o0 en todo caso con la Dichtung-, remate de la
logologia postaristotélica, da acceso a una estética no aristotélica, que
debe rastrearse a través de algunos textos sintomaticos de Luciano,
Filostrato, Longo. En las descripciones de los cuadros de esa galeria
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napolitana sobre la que nadie puede decir si existi6 y si Filostrato la
recorrid, o en la ékphrasis que constituye el prologo y la matriz de
Dafnis y Cloe, se advierte que ya no se trata de imitar a la naturaleza y
mostrar el fendmeno en su ser, con ayuda de las metaforas y con la
Poética de Aristdteles como metro patrén. Las cosas descriptas sélo
existen como construccion geometral de las palabras y los relatos, en
una imitacion de segundo grado, imitacibn de obras que imitan,
imitacion de cultura: ya no hacer ver el ser mediante un discurso, sino
dejar oir un discurso a través de un palimpsesto.

Una historia sofistica de la filosofia

En consecuencia, no podria tratarse aqui de una historia historica de la
filosofia. No han de encontrarse en lo que sigue las informaciones
serenas y exhaustivas que permitan saber de una vez por todas qué es
la sofistica, ni qué fueron uno por uno los sofistas: sea este proceder
posible o no para cualquier objeto, creo en todo caso, y por razones
inherentes a la propia sofistica, que no constituye el tratamiento mas
idoneo de ésta. Se trata antes bien de un recorrido filoséfico y literario,
gue se deja solicitar por un aspecto de las cosas que sale francamente
de nuestros habitos (pero que, una vez que se lo ha notado, sabe
obnubilarnos como ellos), un recorrido en el que nos atribuimos el
derecho de detenernos, a lo largo del camino del tiempo, para recoger
textos, a veces frases, que pertenecen a un linaje distinto del que va de
Parménides, Platon y Aristoteles a Heidegger, Perelman o Habermas, y
que entran entonces en resonancia. Para permitir con ello, a buen
seguro, percibir el caracter de artefacto de la frontera entre racional e
irracional, y quiza reorganizar el cosmos de la filosofia a partir de un
punto de vista mas completo, mas contemporaneo o mucho mas atento.

Propongo llamar “historia sofistica de la filosofia” a la historia que
relaciona las posiciones, no con la unicidad de la verdad, ya sea ésta
eterna 0 se constituya progresivamente a la manera hegeliana (la
verdad como telos, en un tiempo orientado, o “como si” orientado), sino
con las instantdneas del kairds, ocasion, oportunidad, gracias a
mekhanai, procedimientos, artimafias, maquinaciones que permiten
atrapar ese kairds por los pelos. Dos frases como comentario, para
hacer entender con este cambio de perspectiva la muy distinta
banalidad de la historia sofistica (muy distinta, pero no menos banal).
Una, reciente, de Gilles Deleuze, en Conversaciones: “Lo que llamamos
sentido de una proposicion (yo agrego: o de una interpretacion) es el
interés que ésta presenta. No hay otra definicion del sentido, y esto es
todo uno con la novedad de una proposicién”. Y, un poco mas adelante:
“Las nociones de importancia, de necesidad, de interés, son mil veces
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mas determinantes que la nocién de verdad. En modo alguno g)orque la
reemplacen, sino porque miden la verdad de lo que digo”.” La otra
frase, en el otro extremo de la cadena temporal, es de Protagoras o,
mejor, de Sécrates cuando habla en su nombre en la apologia del
Teeteto, para explicitar la doctrina del hombre medida. No se trata de
hacer pasar de lo falso a lo verdadero, pues esto no se debe hacer y ni
siquiera es factible, sino, dice Protagoras: “A quien piensa bajo el efecto
de un estado penoso de su animo en cosas igualmente penosas, se le
hace pensar en otras cosas, pensamientos que algunos, por falta de
experiencia, llaman verdaderos, pero que yo, por mi parte, califico de
mejores unos que otros, y no, en absoluto, de méas verdaderos” (167 b).
En suma, en la historia sofistica de la filosofia seria explicito que lo
mejor, la performance, es la medida de lo verdadero. El primer interés
de este tipo de serie comparativa, en contraste con el cierre de lo
superlativo, aun reflexionante, es que, de derecho, nunca esta
terminada. “Como dijo Lindon”, dice Deleuze, “la ausencia de un
desconocido no se nota”. El desafio del “ain mejor” deja su lugar a la
posibilidad del “mucho mejor” [autrement mieux]. E incluso, si damos
crédito a Deleuze y Lindon, es mucho mejor simplemente porque ya es
de otra manera [autrement].

® Gilles Deleuze, Pourparlers, Paris, Minuit, 1990, p. 177; el énfasis me pertenece
[trad. esp.: Conversaciones, 1972-1990, Valencia, Pre-Textos, 1995].
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